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 .טבשנת תשנ" ,זצוק"לאליהו  מרדכי שיעור נמסר ע"י הרב ה
 

 י"ז בתמוז
 

 גיור כהלכה
בתחילת פרשת פנחס כתוב "פינחס בן אלעזר בן אהרן הכהן השיב 

נאתי בתוכם ולא כליתי את את חמתי מעל בני ישראל בקנאו את ק
בני ישראל בקנאתי: לכן אמר הנני נתן לו את בריתי שלום" חז"ל 
אומר שפנחס הוא אליהו הנביא שגם הוא מביא שלום ונאמר עליו 

 "והשיב לב אבות על בנים ולב בנים על אבותם".
על מה ערער זמרי בן סלוא ועל מה נלחם פנחס? הגמרא מספרת 

כזבי בבלוריתה, והביאה אצל משה. אמר  שזמרי בן סלוא, תפש את
בת יתרו  -לו: בן עמרם! זו אסורה או מותרת? ואם תאמר אסורה 

זמרי משווה את הגיור של ציפורה והנישואין שלה עם  מי התירה לך?
משה לתאוות שלו. הוא מערער על הגיור כהלכה. הוא רוצה גיור לפי 

 הרת עם ישראל.התאוות שלו. נגד זה נלחם פנחס. הוא נלחם על ט
  

 קדושה בישראל על ידי הנשים
בהמשך הפרשה כתוב "ראובן בכור ישראל בני ראובן חנוך משפחת 
החנכי לפלוא משפחת הפלאי: לחצרן משפחת החצרוני לכרמי 
משפחת הכרמי". מסביר שם רש"י "לפי שהיו האומות מבזין אותם 

טו ואומרים: מה אלו מתיחסין על שבטיהם? סבורין הם שלא של
קל וחומר  -המצריים באמותיהם? אם בגופם היו מושלים 

בנשותיהם! לפיכך הטיל הקב"ה שמו עליהם, ה' מצד זה וי' מצד זה, 
לומר, מעיד אני עליהם שהם בני אבותיהם. וזהו הוא שמפורש ע"י 

"שבטי "יה" עדות לישראל". השם הזה מעיד   תהלים קכב ד דוד 
ב "החנכי" "הפלואי", אבל עליהם לשבטיהם, לפיכך בכולם כתי

ב"ימנה" לא הוצרך לומר "משפחת הימני", לפי שהשם קבוע בו י' 
שואל אור החיים הקדוש: במילה "החנכי" ובכל  בראש וה' בסוף".

השאר האותיות הן הפוכות "הי" ה' בתחילה וי' בסוף. בסדר הפוך. 
עונה אור החיים הקדוש כי בפסוק זה מוזכרת מעלתן של הנשים 

שהנשים היו העיקר בדבקות בה'. באהבת ארץ ישראל ועוד. לכן  כיון
העדות על טהרתו של עם ישראל מתחילה ב"ה" שהיא האות של 
האשה. שהרי ה' היא האות של האשה כמו שאמרו ז"ל בסוטה דף יז 

 -שכינה ביניהן, לא זכו  -עמוד א "דרש רבי עקיבא: איש ואשה, זכו 
ללכת בדרך ישרה שלא יהא הוא  -אש אוכלתן. ומסביר רש"י זכו 

שהרי חלק את שמו ושיכנו  -נואף ולא היא נואפת. שכינה ביניהם 
שהקב"ה מסלק  -ביניהן י' באיש וה' באשה. לא זכו אש אוכלתן 

 . עיין שם באוה"ח עוד פירושים שמו מביניהן ונמצאו אש ואש 
  

 נישואין בשלשת השבועות
 ר"ח אב וכך כותב השו"ע  מעיקר הדין מותר לינשא מי"ז בתמוז עד

: "מר"ח עד התענית וואין נושאים נשים ואין  בסימן תקנא סעיף ב
עושין סעודת אירוסין, אבל ליארס בלא סעודה מותר, ואפילו בט' 

אבל הרמ"א כותב:  באב עצמו מותר ליארס, שלא יקדמנו אחר".
"ונוהגין להחמיר שאין נושאים מי"ז בתמוז ואילך, עד אחר ט' 

ואנו הספרדים נוהגים בענין זה כמו הרמ"א אע"פ שבדרך  באב".

"אע"ג   באות ד' כלל אנו נוהגים כמו מרן השו"ע. וכ"כ הבא"ח 
דמדינא אין איסור בנשואין אלא מר"ח עד ט"ב, עם כל זה נהגו 
לאסור מן י"ז בתמוז, אבל אירוסין ושדוכין מותר, ופה עירנו בגדד 

וז אבל מר"ח עד ט"ב אין עושין המנהג לעשות אירוסין אחר י"ז בתמ
שיש   תקנ"א הגה"ט אות ה' אירוסין ושדוכין, ועיין שיורי כנה"ג 

נוהגין שלא לעשות אירוסין מן י"ז בתמוז וכן ראוי לנהוג. וכידוע 
כמו שנפסקה הלכה  איש או אשה שרוצים להתחתן צריכים לברור 

ממשלה  כשרות יחוס וכדומה. וכיום רוצים להקים  באבה"ע סי' ב'
וצריכים להשתדך או להתארס או נשואין צריכים לברור כשרות 

 ויחוסי הדעת והמעשה.
  

 הבקעת חומות ירושלים בחרבן בית ראשון
בירמיהו פרק לט כתוב על המצור והחורבן של הבית הראשון "בשנה 
התשעית לצדקיהו מלך יהודה בחדש העשרי בא נבוכדראצר מלך 

רו עליה: בעשתי עשרה שנה לצדקיהו בבל וכל חילו אל ירושלם ויצ
 .  בחדש הרביעי בתשעה לחדש הבקעה העיר"

אם המצור התחיל בט'   ראש השנה דף יח עמוד ב ושואל תוס' 
בתמוז, למה מתענין בי"ז בתמוז? ועונה תוס' שני תירוצים שיש 

 בניהם נפקא מינה להלכה.
אבל שבחורבן הבית הראשון באמת הובקעה העיר בתשעה בתמוז  א.

בחורבן השני הובקעה העיר בי"ז בתמוז. ומשום הכי צמים בי"ז 
בתמוז כי עיקר התענית היא על חורבן השני שבגללו אנו היום 

 בגלות.
בגמרא ירושלמי כתוב שגם בחורבן הבית הראשון נבקעו החומות  ב.

בי"ז בתמוז. ואע"ג שכתוב בפסוק "בתשעה לחדש"? מתרץ תוס' 
ול גדול שהיה בעת החורבן שבני שהפסוק מתאר מצב של בלב

ירושלים חשבו שהתאריך הוא ט' בתמוז, ובאמת התאריך היה י"ז 
בתמוז, אך כיון שבטעותם כך הם חשבו, כתב הנביא לפי טעותם כי 
"קלקול חשבונות היו שם" דמתוך טרדתם טעו בחשבונם. 
וכשהתבררה הטעות לא רצה הפסוק לשנות מכמו שהיו סבורים, כדי 

שני תירוצים אלו כמובן סותרים כי לפי  עומק החורבן. שנבין את
התרוץ הראשון באמת הובקעה העיר בבית ראשון בתשעה לחודש 
ולפי התרוץ השני הובקעה העיר בי"ז לחודש. ולדעתו כתירוץ 
הראשון סוברת גמרא בבלי, וכתירוץ השני סוברת גמרא ירושלמי. 

ום בתשעה לחודש לפי התירוץ השני אין לאדם להחמיר על עצמו לצ
תמוז, ולפי התירוץ הראשון מי שמחמיר על עצמו וצם בתשעה 

תבוא עליו ברכה כיון שצם ביום שארעה בו פורענות  -לחודש 
משמע שסובר   בהלכות תעניות פרק ה הלכה ב ברמב"ם  לישראל.

כתירוץ הראשון שכתב: "שבעה עשר בתמוז וחמשה דברים אירעו 
תמיד מבית ראשון, והובקעה ירושלם בו: נשתברו הלוחות, ובטל ה

בחורבן שני, ושרף אפוסטומוס הרשע את התורה, והעמיד צלם 
בהיכל". ולדבריו רק בחורבן שני הובקעה העיר בי"ז בתמוז אבל 

: "אע"ג  תקמט סעיף ב ובשו"ע  בראשון הובקעה בתשעה לחודש.
דכתיב בקרא: "בחדש הרביעי בתשעה לחודש הובקעה העיר" אין 

ן בט' בו אלא בי"ז, מפני שאף על פי שבראשונה הובקעה בט' מתעני
בו, כיון שבשניה הובקעה בי"ז בו, תיקנו להתענות בי"ז בו משום 

ואם כן לפי סברה זו  דחורבן בית שני חמיר לן". וזה כדעת הרמב"ם.
למה לא תקנו תענית נוספת גם בט' בתמוז? מתרץ הב"י משם 

יותר מדאי" ואדם פרטי לא הרמב"ן "דאין מטריחין על הצבור 
 ומשנה  . עיין כה"ח תקמ"ט ס"ק י"ט יחמיר על עצמו בנדון כזה 

: "חמשה דברים אירעו את אבותינו  מסכת תענית פרק ד משנה ו
בשבעה עשר בתמוז וחמשה בתשעה באב בשבעה עשר בתמוז 
נשתברו הלוחות ובטל התמיד והובקעה העיר ושרף אפוסטמוס את 
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בהיכל" י"א שמנשה מלך ישראל העמיד את  התורה והעמיד צלם
ואע"פ שקרו עוד דברים רעים  . עיין ירושלמי פ"ד דתענית הצלם 

בי"ז בתמוז ובעיקר העגל והמחולות. אלא שאילולי העגל והמחולות 
אי אפשר למשה היה לשבור את הלוחות העשויות אבן סנפירינון. אך 

ירת הלוחות ומזה אנו לא רוצים להזכיר החטא, לכן מזכירים רק שב
 מובן מעשה העגל.

  
 מטרת הצום

: "יש שם ימים שכל  בהלכות תעניות פרק ה הלכה א כותב הרמב"ם 
ישראל מתענים בהם מפני הצרות שאירעו בהן כדי לעורר הלבבות 
ולפתוח דרכי התשובה ויהיה זה זכרון למעשינו הרעים ומעשה 

תן הצרות, אבותינו שהיה כמעשינו עתה עד שגרם להם ולנו או
שבזכרון דברים אלו נשוב להיטיב שנאמר "והתודו את עונם ואת עון 

ולכן לא לעשות עיקר טפל ולא טפל עיקר. כי העיקר  אבותם וגו'".
הוא לתקן את הטעון תיקון ולבדוק מה לא עשינו בשביל לקרב בנין 

עיין  בית המקדש ולהסיר גורמי החורבן. ותענית הוא הכנה לתשובה 
סימן תקנ ס"ק  ובמשנה ברורה  . קל"ג וקשו"ע סי' קכ"אח"א כלל 

: מסביר מפני מה לא נוהגים בי"ז בתמוז כמו בתשעה באב  ו'
"דבשעה שרצו וקבלו עליהם לצום בכל הארבע תענית הנ"ל לא קבלו 
עליהם שיהיו בחומר תענית ציבור כמו תשעה באב לפי שאין רוב 

בכולן כמו בתשעה באב" הצבור יכולין לעמוד בה. ובעל נפש יחמיר 
שם  פרט לנעילת הסנדל שלא יראה כמו יוצא דופן המחמיר על עצמו 

בכל אופן לא הזמן לטייל ביום זה וכ"ש לא ללכת   וכה"ח ס"ק י'
 לבריכה.

  
 הכרזה על הצום

הביא משם הרב דוד אבודרהם: "בשבת   סימן תק"ו בבית יוסף 
אשרי צריך שקודם לצומות הללו אחר קריאת ההפטרה קודם 

שיכריז שליח צבור להודיע לקהל באיזה יום יחול הצום. ואומר: 
"אחינו ישראל שמעו! צום פלוני ביום פלוני. יהפוך אותו הקב"ה 

ובשולחן   לששון ולשמחה כמו שהבטיחנו בנחמות. ונאמר אמן."
: "בשבת קודם לצום מכריז שליח צבור  סימן תקנ סעיף ד ערוך 

ום כפור וצום פורים וסימנך: אכ"ף עליו הצום, חוץ מט' באב וצ
יש מי שאומר הכרזת התענית באה בגלל שצריך לקבל תענית  פיהו.

מראש. וכמו שבכל תענית יחיד צריך אדם לקבל התענית עליו ביום 
קודם לכן במנחה. כך בתעניות הללו שהם בגדר מנהג שקיבלו 

כמו  עליהם, כיון שכעת אין שעת שמד. לכן מכריזים עליהם שזה
.והרמ"א כותב "ומנהג האשכנזים  ועיין להגר"א שם "קבלת הצום" 

שלא להכריז שום אחד מהם". כיון שלדעתו אלה שקיבלו את המנהג 
הזה קיבלו אותו בשביל כל ישראל ואין צורך בהכרזה מיוחדת. וזה 
כמו תענית שגזרו על הציבור בגלל גשם וכד' שאין צורך ליחיד לקבל 

יון שקובעי התענית קיבלו בשביל כולם, וכמו מראש לפני מנחה כ
תענית חלום שלא צריך קבלה כי בשמים קיבלו במקומו. כך גם 
בתעניות אלו כבר קיבלו בשבילו. וכן מאחר והם כתובים בפסוק הרי 

ועיין בשו"ע שם ובס' תקס"ב סע' י"ב וכה"ח ס"ק ע"ב  הוא מקובל 
 . ומש"ב ס"ק נ'

כירו שצריך להתענות בו. כי היום ורצוי להזכיר שכל הערוצים יז
לחודש ומחכים למשכורת ושוכחים י"ז בתמוז. ואחד  1מכירים 

הטעמים להכרזה הוא שיזכרו את הצום. ובמיוחד היום שיש הרבה 
משתמשים בתאריך לועזי. ואינו יודע שהיום בכלל צום, והכרזה 
תועיל לו. ולכן כדאי להזהיר בכל ערוצי הקודש להזכיר את הצום 

ל י"ז בתמוז שיתכוננו אליו באכילה או במחשבה להתעורר לתיקון ש
כמו שהזכרנו לעיל. ומקוום שיום זה יהיה יום טוב לישראל "והאמת 
והשלום אהבו". והלכות שנלמד יהיו בגדר היסטוריה. ומקוים שלא 

 יהיה הלכה למעשה.
  

 חתונות בליל י"ז בתמוז
ות ושמחות בליל י"ז ראוי להזכיר כאן כי יש טועים ועושים חתונ

בתמוז וטועים הם כי אסור לנהוג בשמחה החל בליל י"ז בתמוז. אך 
יש אנשים שמסתכלים בלוח על פי התאריך הלועזי ואינם שמים לב 

ועיין כה"ח תקנ"א ס"ק ר"ז ובא"ח  לכך, וראוי להזהירם על כך 
 . דברים אות ה' ובכלל זה לא לשמוע שירים

  
 מי ששכח ואכל בצום

צריך להמשיך את  -כח ואכל או שתה משהו ביום הצום מי שש
הצום. ולא כפי שיש אומרים "נשבר" הצום ואז יכול להמשיך 
ולאכול כדרכו. לא כן! אלא צריך להמשיך ולצום, וצריך גם כן לתקן 

עיין  את מה שקילקל ויצום יום אחר כתיקון על התקלה שבאה לידו 
י' תקמ"ט ס"ק ז' באורך שו"ע סי' תקס"ח סע' א' ברמ"א ובכה"ח ס

. אולם אדם שנדר לצום אם אמר יום פלוני ושכח ואכל  כיצד מתקן
ממשיך לצום, אבל אם לא קבע יום מסויים אלא נדר לצום יום אחד 

שו"ע תקס"ח  ושכח ואכל "נשבר" התענית וחייב לצום יום אחר 
 . וכה"ח ס"ק י' וס"ק כ"א

  
 קבלת תענית בלילה

ת במנחה אלא רק בלילה, אע"פ שלמחר הוא מי שלא קבל עליו תעני
צם לא יכול לומר "עננו" בתפילה לדעת השו"ע. והקבלה בשומע 
תפילה או לפני עושה שלום אומר "הריני בתענית יחיד מחר. יה"ר 

. ולדעת  ס' תקס"ב סעי' ו' שתהא תפילתי ביום תעניתי מקובלת" 
  הרמ"א עדיף לפני עושה שלום.

: "כל תענית שלא קבלו  סימן תקסב סעיף ה  וכך כתוב בשולחן ערוך
עליו היחיד מבעוד יום, אינו תענית. הגה: להתפלל "עננו" ולא לעניין 

 אם חייב תענית סתם ומתענה כך לא ידא יד"ח.
מרדכי בשם  אמנם הרמ"א מביא "מיהו יש אומרים דמתפלל עננו" 

ה תענית , וכן נראה לי לנהוג בתענית יחיד. ולכולי עלמא, המתענ ר"י
חלום מתפלל עננו, אע"פ שלא קבלו עליו מאתמול". והטעם כתבו 

"משמיא הוא דרמי עליה   ס"ק כ"ו וכה"ח ס"ק ל"ח שם המש"ב 
הוה במקום קבלה מעצמו". הענין הוא כך יחיד שקבל על עצמו לצום 
יום אחד זה נדר מוחלט וצריך לקיימו בשלימות והוא שיקבל עליו 

והטעם עיין כה"ח תקס"ב ס"ק ל' ומש"ב  את הצום בתפילת מנחה 
ואם קבלו עליו בליל התענית "אינו תענית" היינו שאפילו   ס"ק כ"ב

אם צם כל היום לא יצחא יד"ח הנדר שנדר לצום יום אחד עד 
שיקבל במנחה. אולם י"א מאחר וקבלו עליו בלילה זה נדר אחר 

אשון וחייב לצום ביום שלמחרת ועכ"ז החיוב לצום מדין הנדר הר
עיין כה"ח שם  לא יצא יד"ח עם שיקבל עליו יום אחר לצום במנחה 

 . ס"ק ל' ל"ד ומש"ב ס"ק כ"ג כ"ד
  

 תענית שעות
אדם שלא קיבל עליו תענית ובאמצע היום שם ליבו לכך שלא אכל 
כלום באותו היום ורוצה להשלים את היום בתענית עד לערב. ומקבל 

 א "תענית שעות".על עצמו לצום את שארית היום זה נקר
והוא  -: "הא דאמרת מתענין לשעות  תענית דף יב עמוד א ובגמרא 

אמר ליה אביי: הא תענית מעלייתא  -שלא טעם כלום עד הערב. 
לא צריכא דאימלך אימלוכי". ופירש רש"י "לא היה בדעתו  -היא! 

כלל להתענות אלא אתאי לי טירדא ולא אכל עד חצי היום וכו' ואמר 
תענתי חצי יום אתענה כל היום". כך מפרש רש"י וכן פוסק הואיל וה

מביא סברת הרא"ש ועוד   סי' תקס"ב סעי' י' הרמב"ם אולם בשו"ע 
שגם תענית שעות צריך לקבל מאתמול שיחשוב לצום חצי יום 
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 ואח"כ המשיך את הצום.
: "מתענה אדם שעות  הלכות תעניות פרק א הלכה יג וברמב"ם 

שאר היום, כיצד הרי שהיה טרוד בחפציו  והוא שלא יאכל כלום
ומתעסק בצרכיו ולא אכל עד חצות או עד תשע שעות ונמלך 
להתענות בשעות שנשארו מן היום, הרי זה מתענה אותן שעות 
ומתפלל בהן "עננו", שהרי קבל עליו התענית קודם שעות התענית, 
וכן אם אכל ושתה ואחר כך התחיל להתענות שאר היום הרי זה 

 ית שעות".תענ
והראב"ד מקשה עליו איך אתה אומר שמי שאכל ושתה יוכל 
להשלים את היום כתענית הרי הגמרא אמרה "והוא שלא טעם כלום 

כל תענית שלא שקעה עליו   שם תענית י"ב עד הערב". "ועוד אמרו 
חמה לא שמיה תענית?" וכן ברשב"א בסימן ו מקשה שאלה זו על 

עיין ה"ה  הרמב"ם. ולכאורא סובר כמו הראב"ד ועוד ראשונים 
 . והרא"ש שאין לרמב"ם סיוע מהירושלמי ועיין ללחם משנה שם

ואור החיים הקדוש שהלילה, ליל ט"ו תמוז, זמן פקודתו יום השנה, 
בספרו ראשון לציון עמ' ל' שחיבר  שיה זו בטוב טעם ודעת מתרץ קו

בארץ ישראל חידושים על הש"ס ובעיקר מתרץ קושיות על דברי 
הרמב"ם. ובשיטתו תירצו אחרים ועיין ב"אור שמח" על הרמב"ם 

 . שהלך בשיטה זו ועוד אחרונים
עיקר דבריו הם שיש שני סוגים של "תענית שעות" על אחד מהם 

א בבלי. והוא שלא אכל כלום כל היום, ובתענית זו דיברה הגמר
אומר "עננו". ויש עוד סוג של "תענית שעות" שבו אדם אכל בבוקר 
ובצהרים החליט לסים את היום בצום. זו ה"תענית שעות" שדיברו 
 עליה בגמרא ירושלמי וב"תענית שעות" זו לא אומרים "עננו" 

 . לחם משנהירושלמי נדרים פ"ח הלכה א' שהביא הרא"ש ו
ודבר זה מדוקדק בדברי הרמב"ם שחילק דבריו לשתים ולא כללם 
במימרא אחת, ללמד ש"עננו" שייך רק במקרה הראשון וזה נקרא 
תענית שעות"ומתפלל בהן עננו". ויש עוד סוג של תענית שעות מדין 

וכלשון השו"ע שם  נדר אע"פ שלא אומר עננו חייב לצום מדין נדר 
. וכדבריו "הרב בחר  ק מ"ט וכה"ח שם ס"ק ע"בס"ע י"א ומש"ב ס"

 כסף נבחר לשון צדיק".
  

 עננו במנחה ערב הצום
: "כל תענית שלא  הלכות תעניות פרק א הלכה י כתוב ברמב"ם 

קיבלה עליו היחיד מבעוד יום אינה תענית. כיצד מקבלה? כשיתפלל 
תפלת מנחה אומר אחר התפלה: "מחר אהא בתענית" וגומר בלבו 

ענות למחר, אף על פי שהוא אוכל בלילה לא הפסיד כלום, וכן להת
אם גמר בלבו וקבל עליו להתענות שלשה או ארבעה ימים זה אחר 
זה אע"פ שהוא אוכל כל לילה ולילה לא הפסיד תעניתו, ואינו צריך 

הרב המגיד הסביר את דברי הרמב"ם  כוונה לכל יום ויום מבעודו".
מנחה אומר "עננו" באותה תפילת שלפי דעתו מי שקיבל תענית ב

מנחה שבערב הצום אע"פ שעדין לא צם אלא רק עומד לצום 
למחרת. והקשה הרב המגיד איך יאמר עננו "והוא תימה. שלא תקנו 

ובכסף משנה שם תירץ  "עננו" אלא ביום התענית" ולא קודם לכך?
"ואני אומר נוסחא משובשת נזדמנה להרב המגיד בדברי רבינו. 

שלנו בספרי רבינו אין כתוב כן" היינו שהיתה נוסחא לפני  שבנוסחא
  החדשות סי' ק"ס ובתשובות הרמב"ם  ה"ה שאומר עננו במנחה.

מובא שנשאלה שאלה זו על הרמב"ם עצמו על ידי תלמידיו שראינו 
בדברי הרב שצריך "לומר ענינו במנחה ערב הצום בקבלה. איך יאמר 

הרמב"ם עצמו "התשובה. ביום צום התענית הזה"? וענה להם 
אמירת ענינו ערב הצום, אף כי אינו צום, אין תמה בה, לפי שערב 
היום של כל יום הוא התחלת היום שאחריו להתחיל בתפלות. ולכן 
מותר להתפלל ערבית של שבת בערב שבת ומעריב של מוצאי שבת 
בשבת ומבדיל, כמו שבארנו במקומו." הרי שהוא מסכים לנוסחא 

אולם בסימן שי"ג כתב הרמב"ם  במנחה שלפני הצום. שאומר עננו
"ותפלת תענית איך מקבלים התענית שיאמר: "למחר אתענה" או 
מה שדומה לזה. ונראה שהראוי לאמרו אחר תפילת המנחה לפי שכן 
יראה מהירושלמי, ואם אמרו בעצם התפילה ב"שומע תפלה" כמו 

אלא מליל שזכרנו בחבור בספר אהבה. ואמנם "עננו" לא יאמר 
התענית". והכתוב בתשובה זו סותר למה שכתוב לעיל בתשובה 
ק"ס. ואולם יש עוד תשובה בסימן שלא משמע שכן אומר במנחה 

בהגהות מימוניות מתרץ על שאלה זו שיאמר "עננו בתענית  עננו.
שאעשה מחר" ולא "עננו ביום התענית הזה". ולמעשה הוא הביא 

ל קבלת התענית ולמעשה לא מהשאילתות שאומר עננו במנחה ש
 נהגו כן.

  
 מתי אומרים עננו?

מתי אומרים "עננו" בתענית ציבור כמו י"ז בתמוז? האם אומרים 
 "עננו" בכל התפילות או רק בחלקם?

: "אמר רבי זעירא אמר רב הונא: יחיד  תענית דף יא עמוד ב בגמרא 
תפלל למחר הוא מ -שקיבל עליו תענית, אפילו אכל ושתה כל הלילה 

בערבית של  תפילת תענית. לן בתעניתו אינו מתפלל של תענית. 
ובתוספות שם הביא משם בה"ג: "בהלכות גדולות  . מוצאי הצום

דאין אומרין עננו בתפלת שחרית שמא נמצא שקרן בתפלתו דשמא 
ולי נראה דלא נקרא שקרן כיון שהיה בדעתו  לא יסיים התענית".

כך ולא מצי לצער נפשיה לא גרע להתענות אפילו אקרי אונס אחר 
ממתענין לשעות. וכן הביא הוכחה ממה שאמרו לת"ח שצם שיפרע 

 תעניתו שיאכל ולמחר יצום, והקשו הרי אמר "עננו".
ומסיים תוס' "ונוהגים ששליח צבור אומרו בשחרית כדי להודיע 

סי'  לעולם ולהזכיר התענית, אבל יחיד אינו אומר עד המנחה. ובטור 
סביר למה הש"ץ אומר עננו בשחרית כיון שאי אפשר שלא ה  תקסה

יתענו קצת מקהל, והוא אומר בשבילם. במסכת שבת כ"ד הגמרא 
אומרת שבתעניות "ערבית שחרית ומנחה מתפלל שמונה עשרה 
ואומר מעין המאורע בשומע תפילה ואם לא אמר אין מחזירין 

ננו" אותו" ופירש רש"י שאע"פ שאוכל בלילה אומר בערבית "ע
והביא משם תשובת הגאונים מברייתא שיש אדם שצם ולא אומר 
"עננו" כגון שמוצאי התענית בערבית הוא עדיין בצום ויש שאומר 
עננו ואוכל. בערבית של ליל הצום והוסיף רש"י שם שלא אומרים 
עננו לא בערבית ולא בשחרית שמא יארע לו אונס חולי או בולמוס 

 . יין תוס' שם ד"ה תעניותע ויטעום כלום ונמצא שקרן 
בהלכות תעניות  הרמב"ם אומר לומר "עננו" בכל התפילות וכדבריו 

: "כשם שהצבור מתענים על צרתן כך היחיד מתענה  פרק א הלכה ט
על צרתו, כיצד הרי שהיה לו חולה או תועה במדבר או אסור בבית 

ו האסורין, יש לו להתענות עליו ולבקש רחמים בתפלתו, ואומר עננ
וכו' בכל תפלה שמתפלל, ולא יתענה בשבתות ולא במועדות ולא 

 בראשי חדשים ולא בחנוכה ופורים".
אם כן ראינו שתי דעות. אחת שאומרים בכל התפילות והיא דעת 
הרמב"ם והשניה לאומרה רק במנחה במוצאי הצום כדי שלא ימצא 

 שקרן בתפילתו. והש"ץ גם בבוקר בשחרית.
עשה פשרה וכתב: "יש אומרים שאין   ף גסימן תקסה סעי בשו"ע 

היחיד אומר "עננו", כי אם במנחה, שמא יאחזנו בולמוס ונמצא 
שקרן בתפלתו; אבל שליח צבור, אומרו גם בתפלת שחרית כשהוא 
מתפלל בקול רם, שאי אפשר שלא יתענו קצת מהקהל; ובארבע 
צומות, גם היחיד אומרו בכל תפלותיו, דאפילו יאחזנו בולמוס 

יאכל שייך שפיר למימר "עננו ביום צום התענית הזה", כיון שתיקנו ו
חכמים להתענות בו". אם כן לדבריו בארבע צומות אומרים "עננו" 

ועיין למש"ב  ערבית בשחרית ומנחה גם הציבור וגם שליח הציבור 
הרמ"א כתב "ונהגו בכל הצומות שלא לאומרו כי אם  . וכה"ח שם
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אומר שחרית כשמתפלל בקול רם". במנחה, מלבד שליח צבור ש
ולכאורה דעת השו"ע כרמב"ם שאומר גם בליל התענית עננו. ולא 
כדעת הבה"ג שאומר רק המנחה של הצום. ולמעשה לא כל 

 הפוסקים כמר"ן אומרים עננו בערבית של ליל הצום.
כף החיים כתב שאנחנו סוברים כמו הרז"ה. בלילה לא אומרים 

ולכן לא אומרים "עננו". אבל בבוקר "עננו" כי אנחנו אוכלים 
אומרים "עננו" כי לא אוכל אחר כך. ואם יארע לו אונס ויאכל עדין 

חלק מהתימנים  אינו שקרן בתפילתו כיון שאחרים גם כן צמים.
וחלק מאנשי ג'רבא נהגו כדעת הרמב"ם ממש ואומרים "עננו" גם 

 בתשעה באב נהגו רוב בלילה. ואע"פ שאח"כ הולכים לאכול.
 הספרדים לומר "עננו" גם בליל תענית וגם בשחרית ובמנחה.

  
 י שקם לפני עלות השחר בי"ז בתמוזמ

כתוב בגמרא במסכת תענית שאדם שקיבל עליו תענית יחיד או 
אם ישן בלילה לא יכול לאכול   חוץ מכיפור ות"ב בתענית ציבור 

  וד אתענית דף יב עמ ולשתות אפילו לפני עמוד השחר. וכך כתוב שם 
עד שיעלה עמוד השחר, דברי רביו  -"תנו רבנן: עד מתי אוכל ושותה 

אינו אוכל. איתיביה  -אמר רבא: לא שנו אלא כשלא ישן, אבל ישן 
התם במתנמנם. היכי דמי מתנמנם?  -אביי: ישן ועמד הרי זה אוכל! 

אמר רב אשי: נים ולא נים, תיר ולא תיר, דקרו ליה ועני, ולא ידע  -
 מדכר. -סברא, וכי מדכרי ליה אהדורי 

ובתוספות שם מביא "ובירושלמי מפורש גבי הך ברייתא: עד כמה 
אוכל ושותה? עד קרות הגבר. והוא הדין עד שיעלה עמוד השחר. 

אינו יכול  -ובמה דברים אמורים? שהתנה. אבל לא התנה וישן 
והסביר הגאון והרמב"ן. שהסיבה לכך היא שלמעשה הצום  לאכול".

ל מהלילה כמו כל שבת או יום טוב, אך שהקלו על האדם לצום מתחי
מהבוקר. ואם אדם ישן הרי זה כאילו קיבל עליו את הצום. אבל אם 

הלכות תעניות פרק א  ברמב"ם  הרי שלא קיבל הצום. -עשה תנאי 
כתוב "וכל תענית שאוכלין בה בלילה בין צבור בין יחיד   הלכה ח

עמוד השחר, והוא שלא ישן אבל אם הרי זה אוכל ושותה עד שיעלה 
וכתב הרב המגיד שמשמע מכאן שלפי  ישן אינו חוזר ואוכל".

הרמב"ם תנאי אינו מועיל שלא כמו הירושלמי. וכן משמע בדברי 
הרי"ף. וסיים "ויש להחמיר" היינו שלא מועיל תנאי וכתב עליו 
הב"ח שהרב המגיד יחיד הוא וכל הפוסקים סוברים כמו 

זוהר פרשת ויקהל כתוב שלא רק בתענית אלא בכל יום הירושלמי.וב
ויום כל מי שקם בבוקר מוקדם אפילו באמצע הלילה לא יאכל עד 

: "מי שלא ישן  בפרשת פנחס א' אחרי התפילה. אעפ"כ כתב הבא"ח 
בליל ערב ר"ה יכול לאכול עד עמוד השחר, אבל מי שישן לא יאכל 

ם עמוד השחר". אחר שינה, ורק משקה של קהוו"א מותר קוד
  עיין לברכ"י וכה"ח בסי' פ"ט ומאחר ולפי הקבלה זה חמור מאוד 

ע"כ אפילו אם עשה תנאי לאכל אסור ולשתות מותר אא"כ הוא 
סימן  ובשולחן ערוך  אנוס ולא יכל לצום מבלי לאכול לפני ע"ה.

: "כל תענית שאוכלים בו בלילה, בין צבור בין יחיד,  תקסד סעיף א
שינת  ושותה עד שיעלה עמוד השחר, והוא שלא ישן  הרי זה אוכל

אינו חוזר ואוכל ולא שותה,   שינת קבע , אבל אם ישן  טור   קבע
והרמ"א כתב שם: "ויש אומרים  אא"כ התנה לאכול או לשתות".

דבשתייה אין צריך תנאי, דמסתמא דעתו של אדם לשתייה אחר 
מר שצריך גם השינה, והוי כאילו התנה". אמנם בב"י חולק ואו

"כתבו האחרונים   סימן תקסד ס"ק ו' ובמשנה ברורה  בשתיה.
דלכתחלה ראוי להחמיר ולהתנות אף לשתיה כדעת המחבר אכן אם 

 רגיל לשתות אחר השינה א"צ להתנות".
 מי חייב בתענית? 

: "הכל חייבים להתענות ארבע  סימן תקנ סעיף א בשולחן ערוך 
 צומות הללו ואסור לפרוץ גדר".

וברמ"א שם: "מיהו עוברות ומיניקות שמצטערות הרבה, אין 
; ואפילו אינן מצטערות, אינן   הגהות מיימוני והמגיד פ"ה להתענות 

 מחוייבות להתענות אלא שנהגו להחמיר.
כתוב על מעוברות ומניקות שבג' צומות   סי' תקנ"ד סעי' ה' ובשו"ע 

אלא כדי קיום פטורות ואעפ"כ לא תאכלה להתענג במאכל ובמשתה 
ומעוברות הן רק אחרי שלושה חודשים שהוכר עוברן ולא  הולד".

מיד אחרי בדיקת הדם. ומניקות זה כל זמן שמניקות ממש ולא כל 
עשרים וארבע חודש. ובכל מקרה אם הן חלשות מאוד דינן כמו כל 

אם   סי' תק"ו ס"ק ב' חולות ופטורות מלצום. ולדעת המג"א 
ילדים עד שלוש עשרה לא יצמו. וכן  ום.מצטערות אסור להן לצ

חולים. לא תיקנו להם. וכתב ה"מגן אברהם" שאסור לילדים לצום 
מצטער אסור לו  אלא ימעטו להם באוכל בילד שמבין מה זה צום.

 לצום. שהרי נזיר מביא קרבן על שציער עצמו מן היין.
 "ואעפ"כ ראוי שלא  סימן תקנד בסעיף ה לא תענוגים כתוב בשו"ע 

להענג במאכל ומשתה אלא כדי קיום הולד". לא בשר גלידה 
לא לשיעורים. אמנם לחולה אין צריך שיאכל לשיעורים  ושוקלד.

וילד קטן שלא צם, אומר כף החיים שרק  אבל יאכל רק כדי קיומו.
לילד שמבין אסור להתענג. אבל ילד שלא מבין יכול לאכול כל מה 

שלעת"ל שמחתו תהיה חצויה ומי שלא צם כל היום יזכור  שרוצה.
לפי האבל  -שנאמר "שישו איתה משוש כל המאבלים עליה" 

 השמחה.
  

 תיקון חצות
בימי בין המצרים טוב לומר "תיקון חצות" "תיקון רחל" בחצות 

בצהרים. ועדיף לומר "תיקון חצות"  -13:21היום שהוא בערך ב
לשבת  כשהוא יושב על בגד שפרוס על הרצפה. אבל אם אי אפשר לו

ואם יכול לומר "תיקון חצות" גם  ישב על הכסא. -על הרצפה 
באמצע הלילה תבוא עליו ברכה ועל זה נאמר "קול צופיך נשאו קול" 

 המצפים לגאולה "יחדיו ירננו". -
  

 שהחיינו
לדעת האר"י ושו"ע בימי "בין המצרים" לא מברכים "שהחיינו" 

ן אין מברכים על אפילו בשבת כיון שימים אלו ימי צער הם ולכ
 "הזמן הזה". לדעת הט"ז בשבת אומרים "שהחיינו".

אשה מעוברת שראתה פרי חדש יש מחלוקת אם תברך. ולמסקנא 
 תברך ותאכל בצער גדול. והאמת והשלום אהבו.

 
 תשובה לשואלים

 מזוזה 
בשבוע שעבר נשאלה שאלה על מזוזה שלא מוציאים מזוזות מהבית 

קחת מזוזה יקרה ולתת במקומה מזוזה לבית אחר. ואמרנו שיכול ל
בבית חדש   בספרו רשל"צ עמוד קט"ו שואל האו"ח הקדוש  פשוטה.

למה הקבלן לא ישים מזוזות בבית, הרי יבואו מזיקים. ואנו 
מתרצים כי אע"פ שיכנסו הרי יברחו בהנחת המזוזה. ולמה לא 
נאמר כן גם בהסרת מזוזה הבית בבית ישן כשיבא הדיין יברחו 

יקין. ומתרץ האור החיים שיש הבדל בין מקום שנמנעו להכנס המז
ויש חשש שלא  הרבה זמן שאז הם נכנסים בכח לעומת מקום חדש.

דייר חדש  יכון המתקין המזוזה או שלא יתקין מזוזה מיד בכניסתו.
יכול לבקש כסף על המזוזות כיון שמשאירים כדי לא להזיק לדייר 

 לם, ולמר"ן השו"ע טוב לשלם.החדש, ולכן הרמ"א אומר חייב לש
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